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A la fin de I'année 2003, en France, le voile pris comme

signe religieux s’est vu propulsé au centre du débat public,
le spectacle médiatique exploitant le plus souvent des
logiques binaires : pour ou contre, bien ou mal. Une
enquéte menée de septembre a décembre 2003’ conduit
a considérer le port du voile comme une réalité complexe

et multiforme.

le voile est considéréd icl
comme un einstrument dinvesti-
gation«* des normes sociales. I s'age
de mettre en éwdence ce que les
pratiques de port du voile peuvent

ans une perspective proche
D de celle de J.-C Kaufmann,

nous apprendre sur les iogiques:

soclales & I'ceuvre dans la manifes-
tation, la transmission, {'évolution
d'une nome.

Pour cefa, ont &t néalisés virgt entre-
tiens semi-directifs auprés de femmes
voilées ou ayant porté le voile et
vivant en nigion parisienne. L'enquite
effectuée, par un hasard de calen-
drier, en pleine polémigue sur la
laicite a 'école, a nécessté un effort
de prse de dstance veds du débat
médiatique tout en le considérant
comme une source dinformations. Le
fait que l'équipe d'étude soit entibre-
ment féminine & atténué la dificué
d'entrer en relation avec les femmes
voilées, De plus, le satut détudiantes
a permis de convaincre les inter
viewées de la neutralité de la

démarche. De facon géndaaie, §3 été

nécessaire de recentrer systémati-
quement [epresson des inenenbes

sur lewrs pratiques alors qu'elles se
montraient désireuses de parer de
leur religion et de feur fol,

Malgré ces quelgues obstacles,
l'approche microsocale 4 révélé i
toute sa pertinence ! elle a mis en
dvidence de la dversité inhérente &
la prabique du port du vole et ainsi s
construction didaux-lypes reposant
sur différents itnérires ayant mené
au port du voile. Ces itinéraires ont
permis de situes cette pratique au
centre d'une dialectkque complexe
consistant pour Jes femmies rencon-
trées 3 concilier deux logiques
antinomiques : ne pas-plaire et ne
pas déplaire.

Quand la foi se dévoile,

le corps se voile
Il r'existe pas un voie mas des voles,
sous lesquels se cachent des ndivi-
dualités féminines, des trajectoires et
des histarres de vie différentes. Nous
avons pu dégagern ros grands idéaus:
types, Cewcl sont autant ditinésaires
de passage d'une situation d'ongine
propre a chacun des idéaux- types &
une Norme COMMUNE Gue Nous









NE PAS ATTIRER
L'ATTENTION

NE PAS SUSCITER LE DESIR

Au cours de nos entretiens; Fasso-
oation volle/pudeur est revenue trés
fréquemment ! «la fonction exacte
de mon vode est d'avoir une centaine
pudeur face aux honwness (Dpemila),
«le voile c'est un signe de pudeurs
(hema), vl voile c'est de la pudeurs
(Sophiz). Cette pudeur est définie
par ces jeunes femmes comme une
composante essentielle de la adwre
musuimane : «la pudeur est une
grande valeur fransmse par-ies parents
dans Tislam. Tout cela vient donc aussi
un peu de notre éducation s, explique
Zoubida. Etre musulman impligue-
rait &'étre pudique. En effat, lidée
de pudeur (haya) ocoupe une place
importante dans |a littérature reli-
gpieuse et morale de I'islam; Elie y
apparait sous a forme d'une veru,
compasante essentiefle de |5 foi. Ne
pas faire preuve de pudeur affaiblit
f'adhésion rebgieuse du déle, Mats,
comme le rappelle D. Desjeux”, la
pudeur est relative & 13 culture qui
13- mobilise. il n'y a pas de définition
«en soi» de |a pudeur, cest un
construit qui existe pour une culture
donnée. De quelle pudeur s'agind ia?
Cest le ben direct entre pudeur et
corps qui permet de caractériser e
mieux ce que 'on pourait appeler
la «pudeur musulmanes, Il semble
que pour les femmes musuimanes
18 retenue dans ses sentiments, ses
paroles ne soi pas la qualité essen-
tielle de la personne pudique, ce
que fa pudeur impligue pour ces
femmes c'est principalement une
dissimulation du corps. Ainsl, étre
pudique consiste a observer un
certan nombre de régles, qui vanent
selon le sexe, I'4ge et I3 situation,
sur ce que |'on peut montrer de
son corps & autrui et sur ce que l'on
doit cacher. i se définit donc ce que
0. Le Breton® appelle sune zone
publique de I3 peai» & une = zone
privée qui ne se dévoile qu'a ses
prochess, e pudique pour la
femme musulmane c'est définir ces
deux 20nes de la peau grace au vode
et respecter la frontidre qui les
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sépure. On peut se demander ce qui
justifie cette déhmitation des deus
zones, ce qui permet de fixer les
limites de 1a pudeur,

L3 notion de diésir est essentielle dars
la définition de la 2one publique de
1a peau. Ce qui revient en permanence
dans les entretens Cest la volonté et
la nécessité pour ces femmes de ne
pas attirer Tattention, ne pes suscer be
déair, Hana exphque: « |l ne faut pas
dre globalement attirante. » Cest
toujours dans une sarte de fuite
devant le désir que se précisent les
parties du corps a cacher et celles
pouvant étre montrées. Adia <'étonne
lorsque nous Finterrogeons sur la
ralson pour laquelle les cheveux
dowent étre dissimolés <« Tu ne sals
pes que les cheveux attirent wraiment
'homme? Les cheveux c'est ce qui
attire le plus les hommes. Tous les
hommes te le dront.» Grdce au voie,
la fermme s'empéche donc d'étre un
objet de désir et de convoitises, ce
que D, Le Breton dans Des visages®
résumie par: xle voile opére un retiat
symbolique hars de la trame des
relations sodiales nouses en face-a-
faces; nous pourrions ajouter hors de
I3 trame des relations de séduction
en parioulier

Dautre part, lIhema explique : eLe
volke montre que 4 femme se doit
de rester § sa place et 'lhomme
aussi.» Cette idée de séparation des
sexes est fandamentale dans Fislam
explique | Cesan’. Le voile est une
bamére symbobque entre I'homme
et 1a femme, |l sinscrit dans une
logrue de différenciaton des sexes
qui par exermple, rterdt aux fernmes
de porter des wdtements masculins,

recommande aux hommes de se s
ser pousser la barbe et leur interdit
de porter de l'or et de I3 soie.
Mais, bien &videmment, e port du
voile est plus qu'une fagon de diffé-
rencer la femme de 'homme; dest
également une facon d'dosgner phy-
siquement 'homme de [ femme,
de b protéger de lui, L'expression sse
Protégers, constamment revenue su
cours de nos entretiens, Emoigne de
cette image de 'homme dangereux
pour la fermme, En elfet, les femmes
interrogees corsadérent que [homme
est guidé par se< instincts, ses
pulsions, et c'est son manque de
contride qui représente un danger
pour la femme, ilham explique: «Si
1u mets cent fermmes et un homme,
I'homme aura du mal 3 se retenir,
alers que s tu fas inverss, que tu as
cent hommes et une femme, la
femme saura ne rien faire.»

Cest avant tout du regard que les
femmes musulmanes cherchent a
se protéger: «c'est pour éviter le
regard des hommess (Adilz), »mai
{'ai toujours préféré étre 3 'abri des
regards parce que c'est étre & F'abri
des problémes » (Fatima), Le regard
leur paralt &tre e premiet danger
dont il faut se protéger. Dans Le
Corps en Islam de M. Chebel®, on
frouve une piste polir expliquer cette
wolonté d'échapper au regard, Lauteur
exphque que le regard est au Maghreb
le fer de lance de la démarche de
séduction. Le regard devient trés vite
un sregard désirant» (ce quil appelie
également l'eceillade s) et une opé-
ration clé dans le processus de
séduction permettant une sorte
wd'accord tacite dans un espace
suffisamment confortable requérant
I'avantage de ls discrétion nécessaire
4 I'mstauraton du pnmum movens
de |a redation de séductions. La ferm-
me qui nie veut pas lasser sinstalles
le rapport de séduction doit donc se
protéger du regard des hommes,
euter Naceillade

C'est également de ls vdragues
que les femmes musulmanes dsent
voulor se protéger. Diemia nous dit:
vavec te foulard, au mains j& ne
risque-pas de me falre draguery,
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continue avec le voile®, ca veut pas
dire ca exactement mais c'est dans
ce sens, » Mais les interactions que
les jeunes femmes musulmanes cher
chent & provaquer avec leurs pairs en
portant le voile ne sont pas seule-
ment des ineracions amicales. Lidée
de trouver un man de méme canfes-
san et ayant sla méme conception
de ls refgions (Fatima) est centrale,
En cel, le voile s'inscrt dans un sys-
1eme arabo-musulvan qui prvilégie
les mariages ntra-communautaires,
Daileurs D. Le Breton'” dit & ce sujt:
«Le voile symbolise sa mise entre
parenth&ses saciales [celle de la
femme musulmane] au bénéfice des
endogamique.» Il explique que «par
le vaile, la femme arabo-musulmane:
témaigne son aliégeance 3 1a “répu-
blique des cousms™ (G Tillon) v, Entre
stratégie identitaire et stratégie com-
‘munautaire, le voile est donc bien
un signe qui permet 4 |a femme de
plae & quelqu'un qus apparient 4 la
‘méme communaute refigieuse.
Enfin, lidée de plare différemment
renvole 4 une autre justification du
port du wale dannée par ces femmes
musuimanes : faire en sorte que
homme ne sambte pas 4 leur cops:
Siam nous explique ; «pacce que le
corps n'est pas be plus imporant déns
la personne; il y & d'autres choses
plus importantes. Il ne faut pas que
l'on te considére uniquement pour
ton corpss. Il est intéressant de s
pencher sur cette distinction entre
corps et esprit quliham développe :
-lavoitec’estmleoonmrede
ce que certains disent, e voile cest
le respect de |3 femme, C'est dite
-qu'il faur aller au-deld des appa-
rences, ne pas s'anéter 3 |a beauté
d'une chevelure, etc,, mais plus
s'attarder sur I'éme de 13 perscone,»
Cere justification du port du volle

emprunte cette dichotomie 4 la-
philosophie canésienne. Descartes

est un des premiess a énoncer catte

dualit® du corps et de l'espait; il pose

en cela une des bases fondamen-
tales de la philosophie oocidentate.

Traki Zannad Bouchrara dans tes:

e du corps en Islam ! met en

oy o, Pk, Pubssd,

dvidence ke fait que cette dichotomie

‘n'est pas évidente dans la philoso-

phie musulmane, Il explique que
e corps signifie Nafss, | montre que
e mot désigne auss ['étre humain
car b Nofs adésgne ['8fre tout entiers,
Nafs est done &me, corps, les deux &
la fois. La distinction cartésienne
entre corps et espnt n'est donc pas
explicite dans & philosophie musul-
mane, et il est intéressant ge noter
que ces femmes voildes tirent une
de leur justification du fait de porter
& voile de la philosophie ocdden-
tale plutdt que de la philosophie
musulmane, C'est comme s: elles
avalent inténonsé dans un proces-
sus inconscient la nécessité d'adap-
ter leurs arguments A la philosophie
dominante de la socété qui les
questionne, Par ailleurs, lorsque les
fernmes disent porter le voile pour
inditer les hommes & ne pas s'anéer
au carps; & aller chercher ce qui se

cache dernére le voile, nous ne pou-
vons pas régiger le caractire érotique
de cette justification. Dailleurs, Adils
nous dit: « Tu comprends, le mar a
plus de désir quand il voit sa femme
voilée toute la- ,oumée devant !es
autres hommes.» O, Le Breton dans
Des wsages met également en &i-
dence ce caractére équivogque du
port du voile : vlin d'&re un simple
instrument d'effacernent, if est aussi
un vétement troublant qui active le
désir des hommes, mais aussi celul
des femmes qul peuvent se jouer
de 1a convoitise dont eiles sont
Fobjet, garanties bien str du risque
du passage & l'actes, Il s'appuie sur
le témaignage d'un architecte de
30 ans ! & ses yeux, la femme voilée
acrée une ambiance sexuelle...
Dehors, lorsqu'on est en groupe, le
passage d'une femme \oilée, qu'elle
sait jeure ou vieille, mére de famille
avec un enfant dans les bras; nen
ne fait barrage. Quand en plus la
femme est totalement voilée, c'est-
a-dire qu'elle n'a plus qu'un o2l pour
1a guider, elle est temblement atti-
rantes'2. Ainsi, le voile peut dtre
éloigné de sa fonction officielle de
protéger la femme, de |'eloigner des
convoitises masculines ; il peut &tre

un véntable vecteur d'éotisation de
la relation entre 'homme et la
femme.

SE PLAIRE?

Yasmina, qui a porté le voile pen-
dant cing ans sous Finjonction de
son pére et qui I'a retré & |'4ge de
21 ans, nous explique que fune des
raisons pour lesquelles elle a déadé
de ne plus porter le voile est son
besoin de se sentir [clie, de se faire
belle - « Iétais coquette et ['adorais
les fingues &t faire du shopping, me
coiffer et le foulard m'empéchait un
peu de profiter de tut ca.» Se pase
la question de l'esthétique du vaile
aux yeux des femmes musulmanes.

Toutes les femmes interrogées sont

précccupées par ['idée d'étre jolies,
et méme si leurs discours insistent
sur I va!mtidcmpuphhdc
ne pas susciter le dési, ce n'est pas
peur autant qu'elles disent ne pas

e ecoquettess, souceses de leur
.mmwknmsmdmws

assimilent fe voile 3 «un wetement
comme les autress (Sahar) dés qu'on
Wmhwmdefm
Elles consomment danc du foulard
comme elles consomment du véte-
ment: at'en achéte réguliérement,

J'&n ai une étagere pleine. C'est uns

question d'esthétique » (Alcha),
«C'est comme les vétements, quand
tu peux, tu en achétess (Siam). A ce
titre, |l est Intéressant de nater que e
mode dacquisition du voile r'a pas
d'importance ; elles achétent un voiie

dans une boutique quelle qu'ete soit

parce qu'il leur plalt. Il n'y a pas de
transmission cérémoniake par ke don
5i ces femmes voilées assimilent le
foulard & un witement, on comprend
alors tout & fait qu'elles nous parlent
de umodes : «tu peux le mettre
EOMME fu veux, tu peux faire 1a propre
mode, il faut juste cacher tes che-
veu, tes oredies et ton cous (Adila),
Ce qui est plus surprenant Cest le sens
gquielles attribuent & la mode géné-
rakernent défirie comme xune maniéne
collective d'agir, de penser, propre
une époque et & une société don-
néesy, En effet. elles voient en la
mode non pas un phénoméne
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m'a enseigné ce que disait le
prophéte. Alors {ai compris que la
religion c’était trés important dans
12 wie, qu'tl fallait respecter Deu s
Le concept de «violence symbo-
ligues'® de Pierre Sourdieu nous
sembie id padaiternent adapté pour
qualifier les différents types d'infle-
ences exercdes par les proches. || e
dédinit ansi - aViolence douce, insen
sible, invisible pour ses victimes
mmes, qui s'exsrce pour F'essentied
par les voies purement symboliques
de b communication et de | connais-
sance ou, plus précisément, de la
méconnassance, da la reconnais-
sance ou, & fa bmite, du sentiments.
En effet, quiil s'agisse du maa, de la
famille ou plus largement du groupe
de paws, feurs interventions dans be
processus qui @ mené les femmes
au port du volle sant décrtes par les
enquétées comme éloignées de
toute forme de contrainte avérée,
Il ressont de nos entretiens qu'avant
tout la femme musulmane ne doit
en aucun cas susater la plousie de
son man. Fatima explique : «c'dtalt
mpanant qud sache que e n'attas
pas le regard des autres hommess.
Il est intéressant de noter que si les
femmes interrogées n'atfirment
jarnais avorr ponté le voile pour faire
plaisir & leur mari, elles insistent
toutes sur le fait gue le voile rassure
leur dpoux ou fancé, I foumnit un
supplément de biern-étre. Adila dit:
1| est plus tranquille quand je vas
4 Tuniversité, Parce quavant quand je
sortais, méme avec lui, {avais plem
de regacds, et comme il st super
jaloux, c'étan difficle.» On constate
également que lorsque b déasion de
porter le volle est intiment lide 3 un
-&lan mantal, les femmes merogees
tentent de se 18 réapproprier en
sinformant. C'est le cas par exemple
de Khadya : «Comment esdu atrvée
& porter le foulard 7 Quand mon man
me |'a demandé, ¢a m'a bloquée. Ce
n'est pas une chese & prendre & la
légtne, Puls, [ai compns, (3l lu beau-
oup de choses en fepport avec ke port
du foulard, je me suis documentée »
La recherche documentaire est alors
une fagon pour la femme de faire

sienne une décision qui lui 3 été
soulflie par son mad,

Pour comprendre fa nature de lider-
vention famdiale dans le processus
menant au port du vode, il semble
pertinent de se pencher uniquement
sur l'idéaltype «intégeation de la
normes, En effet, c'est pour cet innd-
raire én partculier que ka famille joue
un 1dle fondamental. Son influence
prend essentisllement deux formes |
solt Ja tamille opére upe transmis-
sion explicite de 2 nonmie en vigosur
En s0n0 sein, soit elle se présente
cormme un modie. Dans se premer
cas, la religion est objet de discus-
sions en famille. Ainsi Adila raconte
«Quand j'avais sept ans, mon pére
me racontait des histoires sur les
prophétes. Aujourd’hul 1l est rés tes
heureux car il vort que tout ce qu'il
m'a expliqué a marcha car je pone le
vinle, s Le concept de aviolence sym-
bolique s carrespond: plutdt au
deuxiéme cas, celul de la famille
modéle. Aicha explique que 5a pra-
que du port o voike st directement
lide & une envie de prendre exemple
sur les membres de sa famille -
« ) ime comment ma mine shabille
et donc Je voile. C'est dans le com-
portement de mes parents que nous
avons appris Fislam. s Selon elle, &
non-pratique du pont du voile est
donc due & une défaillance de la
famille dans I'axercice de son rble
de modéle : «toutes les filles ne
pontaent pas le voile, c'est & cause
de leur famille qui s'était éloignée de
Flslarm, par exemple si le pére n'a
pas lu e Coran, n'a pas bien com-
pns l'slam ; si la mére court aprés la
mode, elle dducue mal ses enfants
C'est une question de famille s,
Quand ces femmes envisagent
Favenir, elles souhaitent donc évites
un passible échec dans la tansmes-
sion de la norme musulmane du
port du voile et méme si elles ne
parlent pas de contraindre explic-
temert beurs filles & porter le voile,
elles souhaitent reproduse le schéma
familial dimpasition par la doucewr,
Ainsi S:am avoue: «)'apprendrai &
ma fille dés son enfance les prin-
cipes de notre religon et parmi ces

Porter le voile
wi fa pirates

3 oudey 7,

(a8 Dartenttaw
masculoe, Pas. Seul
s (raz pip 2

pnncpes il y a le foulard, Ce n'est
pas uh sigrie de soumisson. Mats je
suis sOre quielle serm@ convaingue &t
qu'elle le portera. s

NE PAS DEPLAIRE

A LA SOCIETE FRANCAISE
Dans notre socétd, nul n'appartient
& un seul groupe, les atfiliations sont
toujours multiples et différencides. |
s'agit donc de voir comment les
fernmes musulmanes vodées fran-
gaises ont réussi & conalier leur
appartenance 3 un groupe pour
lequel la nomme dorminante est celle
du port du vole &t leur appanenance
A la société frangaise dans laquelle
1a norme dominante est |a norme
Lique. Ce gu nous intéresse ki c'est
la facon dont e voile se «francses.

Dans te monde du travail ou &
l'école, fexgence laique est un prin-
cipe indiscutabie. Nos enquistss ont
témoigné de situations ol elles ont
da fare coincider ces pancipes et
lewr port du vale, adoptant sloes une
pratique ditférente de la pratique
initale. |l nait de cette conciliation
entre les deux normes une nowvelle
nanTe, que nows svans décidé dap-
peler la anceme négociée v, Zoubida
témogne de Farbeulation des deux
nofmes : «tu peux porter le volde &
la francaise». Sous le cancept de
vvolle & la francaise s, on recense
différentes fagons de porter le voile
Ainst Khadija explique : « I'ai é12
obligée de le porter en bandeau au
travad » Kanma nous dit également |
«A I'hipital fadapte mon foulard je
mets une écharpe que J'enroule par
dermiére s (e méme, Zoubida nous
déent une autre Exon de e porter qu'elle
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appelle «3 la prates, Ces différentes
pratiques du vole sont en réalité des
fagons de dépouiller le vode de son
caractére religieuy, Les femmes met-
tent en place une véritable stratégie
vestimentaite qui consiste A adapter
leur pratique du port du voile au
regard de ce qui est acceptable pour
la société francalse, Ainsi, centaines
sélectionnent, mabilisent, pammi les
difftrentes pratiques vestimentaires
occidentales, un vétement ou un
accessoire pouvant remplir ia méme
fonction gue le voile tout en neutra-
lisant son caractére religeux, Latda
expnme cette idée - « Cest vrar que
le foulard je le ressens comme un
symbole refgeuy, en stage le chapeau
c'est une sore de compromis que
je fars avec ma redigion, »

Uvoccidentalisation du voile » passe
égalemnent pat son achat dans les
enseignes de prét-a-porer een vogues,
Adila témoigne: «)'en al de toutes
les couleurs, tu sais od je les {les
foulards] ai achetés ? Tu vas ngoler, 2
HEM et & Etam, s Nos enquitées
délassent les voiles congus pour beur
pratique au profit de morceaux de
tissus divers dont la destination pre-
miére n'était pas le port du voile.
Elies se toument donc vers les bou-
tiques ocodentales qui jeur offrent
un large éventail de couleurs et de
matiéres. De méme Latifa raconte:
«Au manage de mon frére, lannée
derniére, je me swis achetée un
foulard Chnstion Diar au Printernps.
C'est |a seule fois ol je me suis fait
une folie, je voulais &tre chic poer le
mariage de mon frére.» || est impor-

il

1ant de noter qu'elle inscr i le cho
de son voile dans le systéme de
hiérarchie des marques du marché
frangais.

Mais s'intéresser au rappornt entre la
pratique du poet du volle et a socété
francaise ne peut se réduire 3 exa-
miner les adapiations dont font
preuve les femmes musulmanes, il
faut aussi cansidérer la fagan dont
elies ressentent le regard ponté pas
leur société sur leur pratique. En
France, une femme voilée s'expose
aux regards et sux réactions crtiques
des membres constituant la socété
frangaise. Ces rdactions sont décrtes
par nos enquétées comme étant
principatement de deux ordres: le
reset au la tolésance. Lindifférence,
qui est pourtant souvent décrite
comme la caractiristique principale
du rappon entre lés gens dans nos
sooétés individualistes, ne semble
pas, selon nos interviewdes, avoir sa
place icl, Le rejet prend lui-méme
deux aspects. Il peut &re complétte-
ment explicite, comme en atteste
Zoubida : « On m'a déja traitée de
terrorste, de Ben Laden . t'es pas
belle, pas & 13 mode. J'ai eu le droit
A tout. Au débnt, je me sentals offen
sées, Ou plus implicite mais tout
aussi efficace; Sarah témoigne
+J'al des regards méchants dans le
RER. Je sens des regards lourds. Par
exvemple, quand (| y a une place libre
& cdté de moi dans le RER, efle a
des chances de rester libre.» Il et
intéressant de montrer que ces
différentes réactions négatives sont
non seulement expénmentées par
nos enquétées mais font également
I'objet d'anticipations. Zoubida
raconte: « En mettant e foulard, je
savais que |'allars devow affronter le
regard des gens. Je suis Marocaine,
et pour moi 4 &tait donc plus facle
de le ponter pour ka premiére fois au
Maroc. En France, Javars plusieurs fos
porté le voile chez moi, je 'essayas
devant la glace. I'ai amais osé fran-
chir la porte. Je me disais je sors, je
SOMS pas, [& Sors, mas j'ai jamais osé.
Alors qu'su Marac, je I'al poné le
jour-méme.» Elle s'était préparde 3
un éventuel rejet et avait inwénonss

|'opposition exstante entre |z nome
musulmane du port du voile et le
systéme de normes dominant en
France.

Par ailieurs, les femmes intermrogées
Insistent sur I'existence de situations
ol leur pratique a &té pergue avec
tolérance, vore bienveillance. Ce type
de réactions est plus volonbers atin-
bué aux personnes croyantes, Adila
el Zoubida 12 soulignent toutes deux!
«J'ai eu des réflexions positives de
la pan des musulmans et de la part
d'une chrétienne qui m'a dit que
cétait joh [ ). Les perconnes qui
me feront jamais de reproches, C'est
les pratiquants, les catholiques pra-
nquants compeennent ma fol &t mon
choix personnels.

AND NE PAS DEPLAIRS

Aprés avor v comment les femmes
musulmanes réussisssent par diffé-
rentes stratégies & concilier lewr
pratique du port du voile et leur
appartenance & la sociéte francaise,
Il 5'agit maintenant de se pencher
phutdt sur les situations ol la coha-
bitation des deux normes pose
probléme. Ce sont ces maments ol
la dynamique adaptative est en
panne et ol Il y a une impossibilité
4 produire une convergence des
pastions respectives des femmes
musulmanes et des mambees de la
sockeé francaise. Ces femmes se trou-
vent alors au centre d'un véntable
conflit de normes entre la norme
musulmane relative 3 la jogique
sacrde de la pudeur et la norme fran-
gaise caractérisée par une laicité
constitutionnalisée. Ce conflit ne
trouve alors son issue que dans le
déni complet dune des deux nonmes.
La premiére situation est le moment
ol le respect de la norme musuls
mane du port du woile Femparte sur
la volonté de ne pas déplaire & la
société frangaise. Alors que le port
du voile 3u sein de la sphére prvée
et dans certaines partes de la sphém
publique tefles que la rue ou les
magasins ne pase pas probléme et
ne requsen pas de compromis de la



pan de ces femmies, le monde du
travail et I'école sont deux sphéres
oli elles se trouvent face 3 une diff-
culte, Ce probleme & &6 rmapidement
abordé par nos interviewdes, &ant
donné le contexte dans lequel s'est
rézlisée notre enquéte de terrain
(moment de |3 polémique sur la
lafcité & I'dcole), Centaines nous ont
fait le récit de situations dans les-
quelles elles ont refusé le compro-
mis. Hana par exemple, raconte: «Je
ne l'al jamais enfevd, méme pour un
entretien | {'avals un entretien pour
travailler chez X lls miont dit que pour
travailler chez eux je devais enlever
le foulard, C'était pour un travail en
juillet et en aolt. J'ai dit non. Pour-
tant ils patent bien, mais l'argent ¢a
ne rivalise pas avec le choix d'une
religion, » Commen! expliquer ce
refus d'adaptation 7 Le voile a, pour
ces lemmes, une 1éelle utlitd qul
dépasse Je simple besoin de couwir
certaines parties de leur coms: 1 leur
permet de se couvrir dune légitmité
islameque, de pouvoir ainsi faire des
choses qu'elles ne pousralent faire
sans, notamment travailles A l'exté-
riéur, entrer n tapport et parler
publiquement avec des hommes,
sans se le voir reprocher. En d'autres
rermes, le refus du comproms
cancemant fe port duvode peut étre
it su fait que be vole est un instru
ment de ibertd pour ces femmes
J. Césari'® parde méme d'un evecteur
typiquement féminin et islamigue
acods & la modemnéds, Ams, le port
de cet objet permet d'assurer un
pont entre le milieu familial, la tra
diton et o socété frangase: L'acoés
pour ces femmes au monde du
travail et plus généralement & de
nouveaux rles est un phénomiéne
tout & fait récent, &t b voile permet
en quelque sorte d'assumer ce
passage.

La seconde situation est le moment
ol ne pas déplare A la soodté fran-
case |'emporte sur ne pas déplure &
Dieu et aux siens. L'itinéraire de
Yasmina en est un exemple ! d'on-
gne tunisienne et vivant en France
depuis towours; & Fadolescence, efle
se frouve cantrainte par son pére de
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porter le volle. Non sans protesta-
tions; elle finit par se plier 3 I'auto-
1ité patemele pus décide, 3 I'age de
21 ans, de saffranchir de cette
contrainte et de ne plus ie porter,
Elle racome : « Mais tu vois quand
|'étais plus petite, personne ne
navait prévenue que e jour ol je
sefais églée je deviais porter ke vode
Pour ewx, c'dait tellement évident
qu'ils avaient oublié de me prévenir
mais j& né pouvas pas deviner, Mais
¢a aurait &¢ plus facike pour moi si
Javais su des toute pette, j& ne me
serais pas posé de questions £t tout
(3 durait pu étre évitd mas ils avaent
tellement intérionsé ¢a qu'ils ont
oublié dinclure cette donnée dans
mon éducation » Ses parents ne sont
pas parvenus & lu faire mtégrer dura-
blement leut norme. Yasming s'est
troovie au centre d'un canflit entre
les deux normes en présence, celle
incamée par les parents et celle
transmise par fa socké dans laquelle
le voile ne constitue pas 4 nome

Lissue de ce conflit 8 &1é fa rupture
avec ses parents, Yasmina & choiu
de sutyre ka norme du groupe pout
Jequel son sentiment d'appadenance
it le plus fort, Cesta<dire la soaéte
francaise. Elle msste sur le fan qu'sle
se cunsdite comme une musuimane

«3 part entitres mais expique qu'elle
place comme proné fa réafisation de
500 intégration dans la sociétd. Elle
ne veut dane pas nsquer de mettre
en danget sa vie professionnelle.
Enfin, le demier cas est cedui o les
femmes voilées préférent ne pas
déplaire 3 Dieu plutdt que de plaire
a leur entourage dirsct, Ce sant
prancipalement les convenes qui se
trouvent dans cette situation, mais
plus largement celles qui portent e
voile a l'encontre de lear famille.
Sarah résume Irés bien cette posi-
tion : « Je ne peux pas totalement
désobéir & Dveu pour obéir & mes
parents » |.es arguments avancés par
les families pour justifier leur refus
de céder face & |z volonté de leur
fille de porter ie yoile sont de diffé-
rentes natures. £n premier liew, on
trouve la peur des poblémes que
le voile peut engendrer, Djemila
témoigne ! «Ca ne plalt pas § mes
parents que je veuille le porter, ils
ont peur des problémes gue cela

peut engendeer, |ls préféceraient que
e le retire, car ils ont peur de la dsan
mination & la fac ou dans le monde
du travaid. » Ces familles ne rejettent
pas en bloc la pratique du post du
vode, car eles acceptant que leurs
filles portent le volle dans cenaines
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